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Cseri Kinga: Az interkulturalitas vallasi vetiiletei

Absztrakt: A tanulmany célja, hogy az interkulturalitas témakdérének kontextusaban targyalja a vallasi pluralizmus
komplex kérdéskorét, amely a katolikus egyhéazat sem hagyja érintetlendil. A kiilénbdz6 vallasok kézti
metszéspontot keresve reflektal a tanulmdény a jungi ,,komplex” pszicholégidnak a lIényegiségére, amely magdban
foglalja a tudattalan él6 misztériumaval vald kapcsolatfelvétel utjat. Mindezek értelmében felfénylik Il. Janos Pal
altal megfogalmazott igazsag: ,Ugyanaz a Iélek hinti az ,ige magvat”, amely a ritusokban és kultirdkban van jelen,

és kiérleli azt Krisztusban.”

Abstract: The purpose of this study is to discuss the complex issue of religious pluralism in the context of
interculturality, which does not leave the Catholic Church untouched either. By looking for points of intersection
between different religions the study reflects on the essence of the "complex" psychology of Jung, which includes
the path of contacting the unconscious living mystery. According to all this the truth worded by John Paul Il is seen:
"The same spirit spreads the" seed of the Word", which is present in the rites and cultures, and is finally ripened in
Christ."

Bevezetés

A tanulmany célja, hogy az interkulturalitas témakdrének kontextusaban targyalja a vallasi
pluralizmus komplex kérdéskorét, amely a katolikus egyhazat sem hagyja érintetlentl. A kilonb6z8
vallasok kozti metszéspontot keresve reflektdl a tanulmény a jungi ,komplex” pszicholégianak a
lényegiségére, amely magdban foglalja a tudattalan él6 misztériumaval valé kapcsolatfelvétel
utjat. Ebben a kontextusban utalunk azokra az anomalidkra, amelyek a kereszténység kitiresed6
formalitasat el6térbe helyezve meggatoltak az autentikus hit kozvetitését. A tanulmany intencidja,
hogy el6térbe helyezze azokat a mozzanatokat, amelyek a vallasi tradiciék Gizenetében a valédi
parbeszéd és az egyéni szabadsag lehetéségét ragadjak meg. Dahrendorf (izenetét kozvetitve: ,A
vallasok azonban csak akkor jelentenek ligatirdkat egy szabad tadrsadalom szdmara, ha nem
tamasztanak korlatlan igényt, amely az opcidkat besz(kiti, végul pedig le is rombolja” (Dahrendorf
2004:41).

Interkulturalis sokszinliség és a posztmodern



Gondolatmenetlink kezdd 1épéseként érdemes felidéznlink az interkulturalitas fogalmi
lényegiségét, amely a kulturak kozotti parbeszédet jelenti, azaz olyan eszmecserét, amely
kilonb6z6 etnikai, kulturalis, vallasi és nyelvi hattérrel, illetve 6rokséggel rendelkezé egyének vagy
csoportok kdzott jon létre. Ez a parbeszéd a masik fél véleményét tiszteletben tartja, ugyanis az
alapja a kolcsénds megértés és tisztelet (Eurépa Tandacs, 2008: 10). Mig az interkulturalizmus
fogalma a tarsadalmi csoportok kozotti interakciét foglalja magdban, addig a multikulturalizmus
fogalma a tarsadalom strukturajat jelenti, azaz ,,a multikulturalitds arra a tapasztalati tényre utal,
hogy egy adott terlileten és adott tarsadalmi szervezeten belil kilénféle kultlirak léteznek és
hathatnak egymasra.” (Eurépa Tanacs 2008: 10)

Megitéléslink szerint az interkulturalitds megkozelitése posztmodern diskurzus altal lehetséges,
amely elismeri és tamogatja a tarsadalomban megjelend kulturalis sokszinliséget.

A neves francia filozéfus Jean - Francois Lyotard szerint az elsé és masodik vildghdboru altal atélt
szenvedések Uj ideolégidknak, eszméknek nyitottak utat, ezért ezta kort ,.a nagy elbeszélésekkel
szembeni bizalmatlansag” jellemzi (Lyotard 1993:8). Kévetkezésképp a posztmodern perspektiva
tagadja a vilag kizdrdélagos, abszolut mdédon vald értelmezhetdségét, azaz egy olyan korba Iéptlnk,
ahol az abszolut igazsag l1éte megkérddjelezédik. A tudomdany tehat nem tudja magat legitimalni,
azaz az egyedi totalitas elve, a tudas metadiskurzusanak uralma mar nem alkalmazhatd, s
Wittgensteinnel egyltt feltehetnénk a lanckdvetkeztetési paradoxon altal megfogalmazott kérdést:
,Es hany haztél, utcatdl fogva varos egy varos?” (Wittgeinstein 1992: 18, 25). A posztmodern tudas
sajatossaga tehat az, hogy benne rejlik az a diskurzus, amely az abszolut tudast kérdésessé teszi.
Ez a kétely a matematikai tudas birodalmat sem hagyta érintetlenll. Gédel tétel meghatarozasa
ugyanis a tuddas természetének megvaltozashoz vezet. Godel meggydzdben éllitotta, hogy az
aritmetikus rendszerben van olyan allitds, amely a sajat rendszerén belll sem nem igazolhaté, sem
nem cafolhatd, azaz az aritmetikus rendszer a teljesség feltételének nem felel meg (Godel
1931:38).

A fentiekben meghatarozott kétely a kultura vildgara is hatdssal volt. Nézzik pl. a strukturalis
nyelvészet allaspontjat, amely szerint az egyes kultlrak sajatos, tipikus jelrendszereket alakitottak
ki; ezek a jelek azonban ,,semmit sem jelentenek, és csupdn alkotéik hiedelemrendszerét
allandositjak.” (McGrath 2002:108) Ebben a kontextusban a dolgoknak nincs valédi jelentésik,
csupan az emberi szubjektum &ltal meghatarozott értelemrél beszélhetlink.

Egyhazi innovacio az interkulturalitas dimenzidjaban

Ha az igazsdg kérdését a vallasok teriletére vonatkoztatjuk, akkor megéllapithatjuk, hogy
posztmodern értelemben a kereszténység is csak egy alternativa a vallasi élet heterogenitasdban,
nem pedig az abszollt igazsdg kozvetitéje. Mindehhez az értelmezési folyamathoz hozzdjarultak
mindazok a torzulasok, amelyek az emberi 6nz8ség taptalajabdl indultak ki. Itt érdemes
visszanyulnunk azokhoz a gondolati eredményekhez, amelyet a dan filoz6fus és teolégus Séren
Kierkegaard mar a 19. szazadban megfogalmazott. A filozéfus a hiteles kereszténység érdekét
szem el6tt tartva joggal |dzadt a kereszténység kiliresedd formalitasa ellen, amely nem mas, mint
,0rokos vasarnapi mormolas a krisztushit fenséges és felbecstllhetetlen igazsagairdl, szelid
vigaszarél.” (Kierkegaard 1998:48) A krisztushit kiliresedésében és poganysagga valasaban a dan
bolcselé mindenekel6tt a fennallé rend képviseldinek (amit mar a farizeusok és az irdstuddk
képviseltek) ,istentelen klilséségét” biralja. Elkezd6dott tehat a kereszténység elvilagiasitasa,
amelyben a ,fennallé rend az dnistenitésig jutott, ilyenkor végul szokasok és hagyomanyok
merevilnek hitcikkelyekké, s igy minden egyforman fontossa valik; avagy rendeletek, szokasok és
hagyomanyok lesznek fontossd.” (Kierkegaard 1998:11) A szokasok és a hagyomanyok uralkodéva



valasanak pedig az a negativ kdvetkezménye, hogy az egyes ember nem ismeri fel az Istenhez
fliz6d6 viszonydnak a valdédi jelentdségét. Walter Kasper - korunk jeles katolikus plspdke - szintén
szemléletesen reflektal azokra az anomaliakra, amelyek visszaéltek az autentikus hit
kozvetitésével: ,A magukat krisztushivéknek valldk tanitdsukban, de méginkdbb a magdn - s a
tarsadalmi életikben tanusitott magatartasukkal sokszor inkdbb elfedték, mintsem felmutattak
Isten igazi arcat. A késé kézépkorban majd az Ujkor kezdetén az eredeti, végsé soron egyszeru
hitaktust a gyakorlati élet szamara tokéletesen hasznavehetetlen tartalmi részletkérdések
boncolgatasa révén igyekeztek megvaldsitani. [...] Az efféle hit tobbé nem felszabadité valésag, ez
az Isten az emberre tekintélyelv(i médon raerdszakolt, szabadsagat és méltésagat semmibe vevd
hatalmassag. Marpedig az embernek jogai érvényesitése érdekében fel kell emelnie szavat az
egyoldallan targyiasité és tekintélyelvl hitértelmezésekkel szemben.” (Kasper 1993:20-21)

A fentiekben felvazolt kritikai attitlidh6z hozzdajarult az a tény, miszerint az elmult évtizedekben
megjelend globalizacié a vallasok egymas mellett élését tette lehetévé, kiilondsen Eurépdban és
Eszak-Amerikdban. Kétségtelen, hogy dinamikusan alakult, valtozott a kereszténység és mas
vallasok kapcsolatrendszere. Ennek értelmében a 20. szazadban az egyhaz atértékelte addigi
latdsmaodjat. Ebben a valtozasban a Il. Vatikani Zsinat nyitasa volt a legmeghatarozébb. A zsinat
1962-ben Ult 6ssze, s az Ujitas jegyében hatarozta meg a céljait. A zsinat XXIIl. Jdnos papa
vezetésével valéban Uj lendlletet adott az egyhaznak, ugyanis felismerte a viladg kihivasat,
folyamatos véltozasat, s a felmerllé kérdésekre megalapozott valaszokat prébalt adni. A Il.
Vatikani Zsinat kdzponti témaja az volt, hogyan értelmezi az egyhaz sajat maga lényegiségét és
szerepét a mai vildgban. A vallasi innovacié igényét jelzi az a tény is, hogy tdbb olyan fogalmi
struktlra mertilt fel, amelyeket a korabbi zsinati irdsok nem tartalmaztak, példaul: torténelem,
kultdra, kulturalis (Ochoa 1967). Az egyhaz interdiszciplindlis szinten is kereste a megoldasokat,
ezt a tényt jelzi, hogy a zsinatra vilagi hivéket is meghivtak, nem csupan teoldgiai szakértéket. A
hit és kultura 6sszekapcsolddasa egyre inkabb eltavolodott az egyhazkozpontu szemlélettdl a
Krisztus-kdzpontu értelmezés fele, kovetkezésképp a megtesteslilés és a husvéti misztérium
fontossaga kerlt el6térbe (Torok 2013:83). Ezen a ponton érdemes hangsulyoznunk, hogy Il. Jdnos
Pal tobb esetben hangsulyozta a kulturakozi parbeszéd aktualitdsat, amely a hit Utjat kovetve
elfogadja mindazt, ami a kilonb6z6 kultirakban az abszolut értéket jelenti (Torok 2013:202). Talan
nem jogtalan azt mondani, hogy az egység a lénylinkbe van irva, ott rejtézik az aktualis sokféleség
mogott. A Lélek jelenléte és tevékenysége tehat az egyes emberen tullépve a tarsadalmat és a
torténelmet is érinti, azaz a népek életére, a kultliradk és a valldsok sokféleségére egyarant hatassal
van. Il. Janos Palt idézve: ,Ugyanaz a Lélek hinti az ,ige magvat”, amely a ritusokban és
kultdrakban van jelen, és kiérleli azt Krisztusban.” (Il. Janos Pal 1991:28)

A Lélek egységének kontextusaban érdemes Dulles alldspontjat feleleveniteniink, aki
hangsulyozza, hogy a Szentlélek az az isteni személy, aki a sokféleséglink és egyedi kiildnbséglink
megtartdsaval tesz bennlinket eggyé (Dulles 2003:62). Szintén az egység megvaldsitasat tartotta
szem el6tt korunk eredeti japan vallasteolégusa, Kosuke Koyama, aki misszionariusként tobb éven
keresztil Thaifoldon élt, s célja az volt, hogy a vallasi tradiciék Gzenetét emberkoézpontu
megkozelitéssé formalja, tovabba a kilonb6zé vallasok kozotti metszéspontokat megkeresse.
Koyoma ugy Véli, hogy kritikus fontossagu taldlkozas kovetkezett be a kereszténység életében, s
ez az Azsia szellemi és vallasi 6rokségével valé taldlkozas. ,Osszesziikiilt vildgunk teoldgiai
jelentése az, hogy az egész vilag az igéret foldje foldrajzi alakzatat veszi fel. Barhol van ma az
ember, nincs mas véalasztasa, mint hogy a 'taldlkozdsok népe’ és az 'igéret foldjének népe’
legyen.” (Koyama 2013:46)

Ebben a szbvegdsszefliggésben érdemes visszanyldlnunk Pal apostol igehirdetéséhez, aki a
kilonb6z6 kulturak kapcsolédasi lehetéségét szem elbtt tartva a korinthusiakhoz irt elsé levelében



igy fogalmaz: ,,Bar mindenkitdl fliggetlen voltam, mégis mindenkinek szolgaja lettem, hogy minél
tobbet megnyerjek. A zsidék el6tt zsidéva valtam, hogy megnyerjem a zsiddkat. A térvény ald
rendeltek k6zott a térvény aldrendeltje lettem - noha magam nem vagyok a térvénynek
alarendelve -, csak hogy megnyerjem azokat, akik a torvény alarendeltjei. Azok kozt, akikre a
torvény nem vonatkozik, olyan lettem, mint aki e térvényen kivil all - pedig nem allok Isten
torvényén kivul, hanem Krisztus térvényének vagyok alarendelve -, csak hogy megnyerjem a
torvény ald nem rendelteket. A gydngék kdzt gydnge lettem, hogy megnyerjem a gydongéket.
Mindenkinek mindene lettem, hogy mindenkit Gdvozitsek. - Kiemelés télem - Cs. K. - Mindezt az
evangéliumért teszem, hogy nekem is részem legyen benne.” (1Kor 9,19-23) Mindebbdl kiindulva
méltan allithatjuk, hogy Pal apostol valédi parbeszédet folytatott, azaz figyelembe vette a vele
kapcsolatba kerlil6 emberekeltérd gondolkodasmadjat, egyediségét, valldsi hovatartozasat és
kultarajat.

A fentiek értelmében bizonyara nem véletlen, hogy Karl Rahner, a Il. Vatikani Zsinat egyik vezetd
teolégusa a vallasi pluralizmus tényét az egyhdz megoldandé feladatanak nevezi, amely el6l mar
nem menekilhet el, s amely nem lehet szamara k6zombds jelenség. Rahner jézanul veszi
tudomasul, hogy megvaltozott az egyhdaz helyzete, a jelentéségébdl veszitve a tdrsadalomban mar
nem a legmeghatdrozdébb tényezd6. Kétségtelen tehat, hogy az egyhaz arculatat a kor arculatdhoz
kell igazitani, s ezt csakis hiteles teoldgidval lehet elérni. Az egyhdznak tehat végleg el kell
bldcslznia a hatalomvagytél, ha er6s missziés egyhdzza akar valni (Stinglhammer 2006:187).
Misszids szempontbdl az emberi egzisztenciat megérintd kérdésekre és valaszokra van szlikség,
azaz ,ott kezdjlk, ahol van esélylink arra, hogy meg fog érteni benniinket a modern ember, és
onnan kell 6t 1épésril |épésre tovabbvezetni.” (Rahner 1954:26) Méltan allithatjuk, hogy a
pasztordlis teoldgia Iényegébenaz Isten és az ember élethorizontjaval valé viszonyban fejez6dik ki.
A teoldgus latasmddja szerint a dogmatikai reflexié célja, hogy a hit racionalitasat és az egyhazi
cselekvés mozzanatait az emberi egzisztencia léthelyzetére alapozva bontsa ki, meglatva annak
antropolégia jelentdségét. Kovetkezésképp az egyhaznak az emberek szolgdlataban kell allnia,
azaza vildg az egyhaz missziés tevékenységének beszédpartnerévé fog valni (Rahner 1995:362).
Az emberi egzisztencia léthelyzetére visszatérve Rahner hangsulyozza, hogy az ember érzéki
képességével torekszik a 1ét megragadasara, am minden egyes ismeretben implicit médon az
Istent ismeri meg. A transzcendens valdsag felfedezése tehat a tapasztalt vildg végességének
atérzése (amely az emécidkat aktivizalja) altal is lehetséges. Rahner az aldbbi gondolatban a
magukkal sodré emberi érzések transzcendenciara ébreszté hatasara utal: , Sajatos
transzcendencia-élményt jelenthet fenyegetd veszély idején a félelem és a szorongas, de ilyen
élmény fakadhat magaval sodré 6romérzésben is. A transzcendens vildgra ébreszt az erkélcsi
viladggal vald taldlkozas, amikor példaul a hliség vagy a szeretet abszolut kotelez6 erejét érzi az
ember, annak ellenére, hogy ilyen abszolut ,,eré” egyetlen konkrét feladatbél sem aradhat.”
(Rahner 1991:99) A rahneri tézis szerint tehat szellemi transzcendenciank és emocionalis
aktivitdsunk egyarant az abszolutra iranyul.

A vallasi motivumok lélektana

Az abszolutra iranyuld szellemi transzcendencidank és emocionalis aktivitdsunk holisztikus
megkozelitését adja Carl Gustav Jung. Mint ahogy késébb vildgosabban latni fogjuk, a kollektiv
tudattalan fogalmaval Jung az interkulturalitds dimenziéjat érintette. A svajci géniusz szdmara a
pszichoterapia nem csupdn a mult traumaival valé szembesllést jelenti, hanem egyben Ujfajta
megkozelitési mddot adott a spiritudlis hagyomanyok kézos céljahoz, azaz Istennel valé
egyeslléshez. Ez az egyesilés egyben atvezetd Utlehet az egyes kultdrdk kézott, megtaladlva azt,



ami benninket 6sszeko6t. Az univerzélis igazsdgok megtalaldsahoz azonban meg kellett
ismerkednie valamennyi spiritualis hagyomannyal.

Jungot - Freuddal ellentétben - a pszichében jelenlévd, személyen tuli, egyetemes erdk érdekelték.
»Azt kell mondanom, hogy a neurézis kizérélag nemi eredetl felfogasa szamomra tul szliknek
tlnik. [...] Szeretném ezért azt javasolni, hogy a pszichoanalitikus elIméletet szabaditsuk meg a
kizardlag szexualis allasponttél” - idézzik Jung szavait (Jung 2006:58). A végleges szakadas pedig
akkor kovetkezett be Freud és Jung kdzott, amikor Jungnak A tudattalan pszicholdgiaja cim( muve
megjelent, amely azt a célt tlizte ki maga elé, hogy a vilag legfontosabb civilizaciéinak a
mitolégidjat megvizsgalja (Crowley 1999: 27).

A fentiek értelmében méltan allithatd hogy Jung érdeklédése az évek soran lassan elfordult a
pszichiatriatél, s a pszichoanalizisen keresztll az archetipusok elméleténél, majd a vallasi
motivumok [élektananal ért révbe.

Freudot kdvetve Jung is 6nallé iskola alapitdsara torekedett, azonban gondolati Utjanak
komplexitasat szem el6tt tartva nem lehet pusztan az analitikus pszicholdgia targysz6 ala rendelni
munkassagat. Talan nem jogtalan azt mondani, hogy filoz6fiai emberkép megalkotasara
torekedett, s a hangsulyt az ontoldgiailag tételezett kategéridkra fektette. A mélylélektani
pszichoterapia a tudattalan tartomany terlletét vizsgalva a valldsossag kérdéskorével is
szembesll. Jung felfogdsa szerint ugyanis a nagy almok olyan dsanyaghoz hasonlitanak, amelybdl
a fold Osszes valldsa ered. Tovabbd az dlmok vildga az egyik legjobb eszkdz arra, hogy az ember
megtalalja a bels6 egységét és teljességét, s ezt nevezi Jung individuaciénak (Franz 2009:45-46).
Jung az individuacioé folyamataval, az ember egyre mélyebb kibontakozasaval érzékelteti a Selbst
felé haladdast. Az emberi életutak mélylélektani elemzése megmutatja, hogy a mélymagunk
iranyabdl jové késztetéseket tobbnyire elfojtjuk. Pedig a krisztusi térténet minden emberben zajlé
személyes, archetipikus valésag, az Isten, azaz a Selbst élmény hite a legmélyebb problémainkban
is vigaszt, segitséget nyujt. Kévetkezésképp Jung gondolatvildgaban Krisztus szemlélteti
mélymagunk archetipusat - kiemelés az eredetiben (Jung 2000:51). Méltan allithaté, hogy a jungi
gondolatmenetben Krisztus testesitheti meg mindazt, amivé valhatunk az individuacié utjdnak a
végén: ,,0 benniink van, mi benne. Az 6 birodalma a dragalatos gydngy, a szantéféld ala rejtett
kincs, a kis mustarmag, amely nagy fava né, és a mennyei varos. Ugy ahogy Krisztus, benniink van
a mennyek orszéga is.” (Jung 1993:41)

A fentiekben véazolt kérilményeket alapul véve a roman vallastorténész Mircea Eliade allaspontja
szerint a jungi teolégidban az En szimbdluma Krisztus, az 6nmegvaldsitasé pedig a feltdmadas.
Jung ugyanis - Freuddal szemben - meg volt gy6zddve, hogy a vallasi éiményeknek valddi célja
van, amelynek a leirdsara semmilyen redukcionista elmélet nem képes (Eliade 2002:48-49).

Az individualizacié folyamatanak vonatkozdsaban fontos hangsulyoznunk a kollektiv tudattalan
szerepét, amely ott rejtézik az egyéni tudattalan mélyén. Jung tehat tullép a freudi személyes
tudattalan fogalman, amelyeket elfojtunk, mert szadmunkra kellemetlenek, s csak kliszob alatti
ingerként érzékellnk. Ett6l megkllonbozteti a kollektiv tudattalan szférajat, amelynek tartalmai az
emberiség torténelmi kortél, helytdl fliggetlen altalanos emberi helyzetekre jellemzd, 6sid6ktdl
fogva meglévé reakcidinak a lenyomatai. Mint példaul a félelem, veszélyérzet, harc a tulerével
szemben, nemek kozti kapcsolat, szlil6-gyermek kozti kapcsolat, szlletéshez, halalhoz vald
viszonyulds. A tudat tehat a kilsé realitdshoz alkalmazkodva egyénileg reagal egy adott helyzetre,
a tudattalan reakcidja ezzel szemben az emberiség tapasztalatat veszi alapul, s 6sszhangban éll az
ember belsd életének torvényszerliségével (Jacobi 2009:24).

Summazva az eddigieket: mig a személyes tudattalan az egyén élete folyaman elfojtott, elrejtett
strukturat tartalmazza, addig a kollektiv tudattalan tartalmai hozzaférhetetlenek a tudat kritikai
elve szamara, ugyanis e min6ségben az érintetlen dstermészet szél hozzank. A kollektiv



tudattalant tehat nem egyénileg fejlesztjik ki, hanem 6rékoljik (Jung 2011:52). Kévetkezésképp a
kollektiv tudattalan az emberi fejlédés 6riasi erejli szellemi 6roksége, amely minden egyes
individuum agyi strukturajaban ujjasziletik.” (Jung 1931:175)

A kollektiv tudattalan tehat egy olyan vilag képe, amely 8sidék 6ta alakult ki a tapasztalatok a
priori voltdbdl. E képben bizonyos vondsok, az archetipusok pontosan kdérvonalazédtak az idék
folyaman. "Ezek uralkodnak, ezek az istenek, azaz dominans térvények és principiumok képei, a
képsorozatok altaldnos szabalyszerliségei, amelyeket a Iélek Ujra meg Ujra atél.” (Jung 1990:175-
176)

Ebben a vonatkozdsban oszthatjuk Eliade nézetét, miszerint Jung archetipusainak vildga a platéni
idedk vildgdra emlékeztet, amelyek nem az egyén torténelmi idejéhez, hanem a faj és a szerves
élet |létmozzanataihoz tartoznak (Eliade 2006:65). A [étmozzanatnak a legmélyebb rétege - amit
elérhetlink a tudattalan feltérképezésében - azon a sikon valésul meg, ahol az ember tobbé mar
nem individuum, hanem a lelke kitarul és beleolvad az emberiség lelkébe, az emberiség k6z0s
tudattalanjaba, amely megegyezik mindannyiunkban.

Ebben a kontextusban érdemes felidéznink Jung kilonds tapasztalatat egy skizofrén betegével
kapcsolatban. ,Egyszer, amikor még a klinikdn dolgoztam, egy skizofrén beteget vizsgaltam,
akinek kilonods latomasa volt és elmesélte nekem. Azt gondoltam, ez az ember 6rilt, én normalis
vagyok, minek ny(igélédjek vizidival? De nem hagytak nyugodni. Azt kérdeztem magamtél, mit
jelentenek. Nem elégedtem meg azzal, hogy egyszerlen ériltségek. Kés6bb hozzajutottam egy
Dieterich nevl német tudds konyvéhez, aki kozreadta egy magikus papirusz részletét. Nagy
érdekl6déssel olvastam, majd a hetedik oldalon szérél széra megtalaltam benne a betegem
ldtomasat. Nagyon megdoébbentem. Hogy a csudaba lehetséges, hogy ennek a fickénak ugyanilyen
latomasa lehetett? Nem csupan egyetlen kép, hanem képek sorozata, és azok pontos ismétiédése.
Nem akarok most abba belemenni, mert tdl messzire vezetne minket. Nagyon érdekes eset, ami
aztilleti.” (Jung 1987:57) Jung szamara tehat az archaikus mitoszok és a tudattalanban megjelend
szimbdélumok koézti 6sszefliggésnek a vizsgalata segithet megfejteni az emberi 1ét mélységeit.
Kovetkezésképp a tudattalanban megjelené szimbdlumok 6si mintak, archetipusok, s ezek az
emberi élet alaphelyzeteit, alapviszonyuldsait fejezik ki. Osszetett jelentéstartalmuk az
elmondhatatlant tikrozik, s f6leg az dlmokban és a fantaziaban manifesztalédnak. Mindebbdl
kiindulva Jung terdpidja voltaképpen az archetipikus tudattalan tartalmak feldolgozasat tartja szem
el6tt. Az archetipusok hatalmas érzelmi és motivacidés energidkat hordoznak magukban, s az dlmok
és a fantazia birodalman kivll kulturdlis kézlési forma altal is megnyilvanulhatnak.

Jung a leg@sibb archetipusokat a keleti valldsokban taldlta, de a kereszténység kulturalis
hagyomanyat és jelképrendszerét sem hagyta figyelmen kivill a vizsgélédasaiban. Ennek
értelmében nagy érdeklddéssel fordult a kozépkor misztikusai felé, akik mély és eleven atéléssel
tapasztaltdk meg a lélek 6si erdinek a hatasat.

Megitéléslink szerint Jung kisérletet tett arra, hogy az ember &si, eredeti pszichéjét a differencialt
tudatba emelje. A régi idékben az 6si psziché az ember személyiségének egészéhez tartozott. Am a
tudatossaga fejlédésével elveszitette a kapcsolatat a primitiv pszichikus energiak korével. Az Gsi
psziché még a gyermekek életében jelen van, ezért a gyermekkori amnézidban szokatlan
mitoldgiai torténeteket taldlhatunk, amelyek késébb pszichdzisokban is megjelenhetnek.

Ezek az imaginativ képek er6sen numindézusak, s ha ezek a visszaemlékezések a felnétt életben
késébb Ujra megjelennek, akar komoly pszicholdgiai zavart okozhatnak; vagy épp ellenkezéleg:
csodélatos gydégyuldsokhoz, vagy valldsos megtéréshez vezethetnek: ,gyakran az élet olyan
szeletét hozzak vissza, amely régéta hianyzott, amely célt adhat, és igy az emberi életet
gazdagitja.” (Jung 1993:99) A visszaemlékezések altal megjelend imaginativ képek gydgyitd
hatasanak hangsulyozasa Eliade gondolatmenetében szintlgy teret kap. A gydgyulas - Eliade



szavaival élve - a ,visszalépésben” ragadhaté meg, amely altal a beteg feleleveniti a krizist, azaz
Ujraéli és beilleszti tudataba a lelki traumat. A gydégyulds tehat abban rejlik, hogy a beteg
megismétli a szlletést, Ujrakezdi a létet, s ez nem mas, mint a vilagteremtés utdnzasa (Eliade
2006:64). Kétségtelen tehat, hogy az 4lmokban spontan médon archetipikus tartalmak vetédnek
fel, ezekbdl numindzus és gydgyitd hatasok aradhatnak ki, s ezek az §sélmények a betegek
szamara megnyithatjak az utat a vallasos igazsagok beomlott tarhdzahoz (Jung 2000:24-25).
Kovetkezésképp a jungi konkllzié ekképpen hangzik: ,Az almok f feladata, hogy felelevenitse
mind a torténelem elétti, mind pedig a gyerekkori vilag 'emlékeit’, le egészen a legprimitivebb
0sztdénok szintjéig.” (Jung 1993:99.) Az dlmok jelentdsége felbecslilhetetlen érték(i az emberi
psziché szempontjabdl, ennek ellenére sem a nagy vallasok, sem a filozéfia nem mutat
hajlandésagot az almok tanulmanyozasara - véleményink szerint jogos Jung kritikai reflexiéja. Bar
a katolikus egyhaz elismeri az Isten altal kildott dlom lehetéségét (somnia a Deomissa), az 4lmok
jelent6ségének megértését mégis mell6zi. Pedig ha egy teoldégus valdban hisz Istenben, milyen
hatalom nevében allitja, hogy Isten nem képes arra, hogy almok utjan széljon hozzank? - méltan
teszi fel Jung e kérdést (Jung 1993:103).

Vegylk szemUgyre ebben az 6sszefliggésben Eliade gondolatmenetét, aki az dlomvilag és a
mitoldgiai vilag kapcsolatat vizsgalva megjegyzi, hogy a két vilag k6zott szoros a kapcsolat; az
almok és a tudattalan kategériai ugyanis ,vallasi aurat” mutatnak, azaz mitolégia struktardihoz
hasonlitanak. Mindezen koérlilmények ellenére - egyetértve Eliade nézetével - a valldst nem
redukalhatjuk irraciondlis 6sszetevdire, hanem csakis a totalis 1ét éiményeként foghatjuk fel. Azaz a
~kultdra 8si szintjén |ét és szent egybeolvad.” (Eliade 2006:15)

Ha az archaikus vilag mitoszait, szimbdélumait és ritusait a mindennapi nyelvhasznéalatunkra
szeretnénk leforditani, eredeti értelmiknek a mélyére szeretnénk behatolni, akkor egy kozmikus
helyzettel taldljuk szembe magunkat. Kdévetkezésképp egy cselekedet értelme abban a
mozzanatban rejlik, miszerint Ujra tud teremteni egy 8seredeti cselekedetet, azaz ismételni tud egy
mitikus mintat.

A tudatos ismétlésben egy sajatos lételmélettel taldlkozunk, amelynek jelentéségét Eliade
kovetkez6képpen tarja elénk: , A természet nyers terméke vagy akar az emberi szorgalom altal
teremtette targy csak akkor valik valésagossa és azonosithatéva, ha transzcendens valésagban
vesz részt. Egy mozdulat csak akkor értelmes vagy valésdgos, ha valamely dseredeti cselekedetet
ismétel meg.” (Eliade 1998:18) Az eredetbdl valé részesedést egy sajatos optimizmus jellemzi, a
valésag forrasaihoz vald ismétlédd visszatérés menti meg az emberi [étezést a halalfélelemtdl.”
(Eliade 2009:100)

Osszegzés

A fentiekben vazolt kérilményeket figyelembe véve megallapithatjuk, hogy az interkulturalitas
dimenzidja a valldsok kilonb6z8ségében is fellelhetd, s 6sszevethetd a kollektiv tudattalan fogalmi
jelent6ségével. Kovetkezésképp az 6si, kozos archetipusok gydkerei a keleti vallasokban és a
keresztény kulturalis hagyomanyban egyarant megragadhatéak. A modern tarsadalmak vallas
nélklli embere bar a tudattalanjanak vildgabdl taplalkozik, mindazonaltal a vallasi vildgot sem
elfogadni, sem atélni nem képes. Mégis Iénye legmélyén még &rzi a vallas emlékét.

Az archaikus mitoszok és a tudattalanban megjelen6 szimbdlumok kozti 6sszefliggésnek 6ridsi a
jelentésége, s ezeknek a szimbdélumoknak az értelmezése tovabbi pszicholégiai és valldstorténeti
kutatdsok alapjaul szolgdlhat.
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